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INTRODUCTION 


LA VIDA Y LA OBRA DE SAN BASILIO 

San Basilio es una de las figuras mas brillantes y menos olvida- 
das de la antigua iglesia griega. Ya sus contemporaneos le llama- 
ron el Grande. La historia moderna, sin mostrarse tan lfrica, no 
deja de testimoniar a su persona y a su obra una respetuosa consi- 
deracion. 

Por su elocuencia conserva la admiracion de los letrados, y, 
por su papel en las grandes controversias dogmaticas, la atencion 
de los teologos. Su nombre merece ser colocado inmediatamente 
al lado de los mas grandes. Pero, sobre todo. asceta por vocacion 
y hombre de accion por temperamento, nombrado obispo de una 
gran ciudad y metropolitano de una vasta provincia, legislador de 
la sociedad monastica e intrepido reformador de su pueblo, repre- 
senta mejor que nadie la mision practica y pastoral de la Iglesia. 
A este tftulo tiene su puesto muy marcado entre los testigos de la 
tradition moral del cristianismo. 


I 

“Para el resto de los hombres se hace el elogio a fuerza de exa- 
geraciones, mas por lo que toca a los justos la simple verdad de 
sus actos basta para mostrar la abundancia de sus meritos” (1). 
Del hombre que formulo esta regia, lo mejor que puede decirse es 
que el es digno de servir de ejemplo. 
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Basilio nacio hacia el 329-330 en Cesarea de Capadocia, donde 
su padre ejercfa las funciones de abogado. Honorable, rico y de 
familia profundamente cristiana, Basilio gustaba recordar que sus 
antepasados habian recibido en Neocesarea la tradicion de San 
Gregorio el Taumaturgo, y su amigo Gregorio ha contado como 
para huir de la persecution de Dioclesiano habian vivido en los 
bosques durante siete anos. 

De nino recibio la educacion distinguida que convema a su 
rango. Despues de haber estudiado en su ciudad natal marcho a 
las escuelas de Constantinopla, en donde fue discfpulo del celebre 
Libanius, y despues a las de Atenas. 

Hizo conocimientos con el futuro emperador Juliano y, sobre 
todo, con su compatriota Gregorio Nacianceno, con quien le unio 
desde entonces una tierna amistad. Juntos, no querfan conocer 
otro camino que el de la iglesia y el de la escuela. Las obras de 
Basilio llevan el sello de esta firme educacion. Poesfa, retorica, 
filosoffa, le son igualmente familiares. No solo su elocuencia y su 
estilo suponen el frecuente trato con los buenos modelos; su espf- 
ritu ha guardado siempre la mas profunda huella de esta cultura 
clasica, de la que despues habia de hacerse defensor. 

Despues de haber cursado el ciclo escolar, Basilio volvio a su 
ciudad natal hacia el 355-356 y dio lecciones de retorica. Su vida 
no parece haberse apartado del medio; como tantos jovenes de las 
mejores familias, no estaba aun bautizado. Pero el ejemplo de su 
madre y de su hermana, que acababan de consagrarse juntas a la 
vida ascetica, determino su conversion. Para iniciarse en la vida 
de los monjes emprendio un viaje a traves de Egipto, Palestina y 
Siria. A1 regreso vendio sus bienes y se retiro a su posesion de 
Annesi, apacible soledad en las orillas del Iris, de la que ha tra- 
zado una encantadora description (2). La oration, la lectura y el 
trabajo manual se reparttan sus jornadas (3). Aquf es donde 
adquirio las nociones teologicas y, sobre todo, aquel extraordina- 
rio conocimiento de las Escrituras que revelan sus escritos. 

Su ilusion debio ser evidentemente pasar en este piadoso 
retiro el resto de sus di'as. Pero la Providencia no habia de tardar 
en llamar a este buen obrero a la vida activa de la Iglesia. En 362, 
el nuevo obispo de Cesarea, Eusebio, lo ordeno sacerdote y lo 
llamo junto a sf como colaborador. Pronto surgieron disentimien- 
tos que obligaron a Basilio a volver a la ciudad. Pero en 365, en 
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mejor disposition, Eusebio volvio a llamar a Basilio para no sepa¬ 
rate de el mas. Desde entonces empezo para este el ministerio 
apostolico que dominan, a traves de los trabajos y de trastronos 
de todas clases, la lucha contra los arrianos y arrianizantes, la 
reforma de los monjes y del clero, la instruction y la asistencia del 
pueblo cristiano. 

A la muerte de Eusebio (370), Basilio fue el designado para 
recoger su sucesion. Pero habi'a que contar con la oposicion de los 
arrianos, que presentfan en el un temible adversario. La influen- 
cia del viejo obispo Gregorio Nacianceno, padre de su amigo, 
allano todas las dificultades y Basilio fue elegido. Sin descuidar 
ninguna de sus obligaciones pastorales debio proveer a los intere- 
ses religiosos de una metropoli que no contaba menos de cin- 
cuenta sufraganeos. Habia que hacer una buena election para los 
nombramientos episcopales, velar por la celebration regular de 
los smodos y por la buena conducta de los curas, resolver asuntos 
diffciles o casos de conciencia embarazosos. Su celo bastaba a 
todo, y su varonil energfa no retrocedia ante ningun obstaculo. 

La principal tarea consistfa en preservar el rebano fiel contra 
el ataque de los arrianos. Labor tanto mas diffcil cuanto que el 
emperador Valentino reservaba sus favores a los hereticos y per- 
segufa a los ortodoxos. Basilio fue igualmente insensible a las 
seducciones y a las amenazas: por primera vez el soberano se 
encontraba en presencia de un "obispo”. Asf vacilaba en herirle, 
y el Metropolitano de Cesarea, a pesar de su independencia, pudo 
continuar en tranquila posesion de su puesto. 

Basilio utilizaba esta situation en favor de la causa de la Igle- 
sia. Y cuando Capadocia fue partida en dos provincias, mantuvo 
sus derechos metropolifanos contra las pretensiones de Antimio, 
obispo de Tiana. A fin de asegurarse apoyos impuso a su hermano 
Gregorio el obispado de Nisa y el de Zasima a su amigo Gregorio. 
Fuera de su provincia trabajaba por llevar la paz a la Iglesia en 
Oriente. Con estas miras multiplicaba las conferences con los 
colegas orientales y comunicaba regularmente con Atanasio. 
Sobre todo, se esforzaba en obtener la benefica intervention del 
papa Damaso y de los obispos occidentales. Pero su moderation 
con los semi-arrianos le hacfa sospechoso y el cisma de Antfoco 
continuaba sin termino porque Basilio otorgo su confianza a Meli- 
cio, mientras que Roma solo querfa reconocer a Paulino. Asf sus 
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diligencias cerca del Papa quedaban sin resultado y no pudo disi- 
mular siempre la amargura que senti'a. Tambien fue el principal 
sosten de la ortodoxia en Oriente, y aunque no salio completa- 
mente victorioso, tiene el merito de haber trabajado con toda su 
alma en una obra de leal pacificacion. 

Entretanto, no cesaba de presidir las asambleas liturgicas de 
Cesarea y de extender a su rebano la palabra de Dios. Los intere- 
ses temporales de sus fieles no le eran indiferentes: su correspon- 
dencia guardo las muestras de multiples intervenciones para obte- 
ner de los magistrados la revision de un proceso o de una exonera¬ 
tion de impuestos. Preocupado de los pobres, no solamente 
estuvo en todo momento presto a solicitar en su favor la caridad 
de los ricos, sino que se preocupo de hacer construir hospitales 
regionales y fundo el mismo en Cesarea, para centralizar todos los 
servicios de la asistencia, un gran establecimiento que adquirio las 
proporciones de una ciudad y que tomo nombre del suyo, Basilia- 
da. En medio de sus multiples ocupaciones, cuya carga aumento 
con una enfermedad cronica, Basilio segufa Uevando la vida de un 
asceta, lo que hizo decir a San Greogorio que vivi'a sin aliento y 
que habla perdido todas sus carnes (4). 

Tantos trabajos y mortificaciones gastaron prematuramente su 
debil salud; se extinguio su vida el 1.° de enero del 379, a la edad 
de cuarenta y nueve anos. Cesarea le rindio desde entonces un 
culto que no tardo en ratificar la cristiandad entera. Su dfa es cele- 
brado en Oriente el l.° de enero y en Occidente el 14 de junio. 
Entre todas las glorias de la Iglesia es una de las mas puras y 
menos discutidas. 

Como todo hombre de action, Basilio hizo colaborar su 
talento con la palabra y por escrito a su obra de apostolado. De su 
actividad nos han quedado importantes fragmentos, que le asegu- 
ran un lugar preeminente en la historia literaria del siglo IV. 

I. Correspondence. —366 cartas de San Basilio, o de los que 
con el se comunicaban, han sido publicadas por los benedictinos. 
De este numero es preciso quitar las cartas 39-41 y la 360, dirigi- 
das a Julian el Apostata, unanimemente consideradas como apo- 
crifas. En cambio, la correspondencia con Libanios. despues de 
haber sido mucho tiempo discutida, hoy di'a es comunmente admi- 
tida. Pero la de Apolinar de Laodicea esta en duda. Estas cartas, 
excepto algunas que son de simple cortesla, muestran las multi- 
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pies ocupaciones de su vida y dan impresion de su prodigiosa acti- 
vidad. 

II. Obras asceticas.— Todos los autores antiguos atribuyen a 
Basilio un Aoxr|Tix6v que debe remontarse al perfodo monastico 
de su vida. Aunque no han sido resueltas todas las deudas, los crf- 
ticos le reconocen las partes siguientes: 

1. a Un libro de Morales , siemple coleccion de textos del 
Nuevo Testamento agrupados alrededor de algunos tftulos gene- 
rales. 

2. a Dos recopilaciones de reglas monasticas; unas mas desa- 
rrolladas, en 55 capftulos o Grandes Reglas; otras resumidas en 
313 capftulos o Pequefias Reglas. Abarcan las principals obliga- 
ciones de la vida de los monjes. 

3. a A este conjunto debe anadirse algunos escritos de menos 
importancia, a saber: cinco pequenos tratados sobre la vida cris- 
tiana en general, sobre la renunciacion al mundo, sobre la vida 
ascetica, sobre el juicio de Dios y sobre la fe. 

Estas reglas se han convertido en el codigo de la vida monasti- 
ca, en Oriente, como en Occidente, las de San Benito. 

III. Obras exegeticas. — Por deseo propio y por deber de su 
cargo, Basilio predicaba con frecuencia. Siguiendo el uso de la 
epoca, los textos de las escrituras constitufan los temas habituales 
de sus predicaciones. Nos quedan de ello dos monumentos: 

1. ° Una serie de nueve homilfas sobre el Hexameron, que se 
termina en la obra del quinto dfa. No solamente describe el autor 
con los colores de la mas brillante imagination las obras del crea- 
dor, sino que trata los diversos problemas filosoficos y cientfficos 
relativos a los orfgenes. Fue esta la obra mas famosa de San Basi¬ 
lio en los tiempos antiguos. 

2. ° Trece homilfas sobre los Salmos 1, 7, 14, 28, 29, 32, 33, 
44, 45, 48, 59, 61 y 114. Seguramente el autor pronuncio mas y 
Casiodoro pudo decir que habfa comentado todo el Salterio. En 
todas partes Basilio se preocupa menos de explicar la letra del 
Salmo que anadir los mas diversos comentarios sobre distintos 
motivos de la vida mfstica y moral. 

IV. Obras oratorias.— Fuera de esta elocuencia exegetica 
tenemos aun 24 discursos propiamente dichos. Pero la celebre 
homih'a 22 es, en realidad, un tratado sobre la cultura clasica, y la 
homilfa sobre el martir Berlaam es rechazada como apocrifa. 
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Cuatro son los panegiricos consagrados a santos locales: Mamas, 
Julitte y Gordios, los cuatro martires de Sebaste. 

La mayoria de los otros son instrucciones de moral o de actua- 
lidad. Constituyen la verdadera fuente para juzgar la doctrina 
moral y la elocuencia de San Basilio. 

V. Obras dogmdticas.—S6\o dos tratados, pero de gran 
importancia, nos hacen conocer a Basilio teologo. 

1. ° Tres libros Contra Eunomio. — Basilio discute, paso a 
paso, las sutilezas del Doctor, y se explica a este proposito sobre 
la doctrina catolica de la Trinidad. Esta obra se remonta a la 
epoca en que Basilio solo era simple cura Eunomio; fue de tal 
manera vencido que espero, para replicar, la muerte de su autor. 

El libro IV y V no son de Basilio. Son hoy dia reivindicados 
para Didimio el Ciego. 

2. ° Un tratado del Espiritu Santo. — Discutiendo contra 
Eunomio apenas habia tocado la cuestion del Espiritu Santo. 
Luego le consagro un tratadito especial. En estas diez obras es 
donde es preciso buscar la doctrina de la Trinidad y casi toda la 
teologia del gran Doctor capadocio. 

En esta abundante y variada obra Basilio se revela primera- 
mente como un gran escritor. Gregorio de Nacianzo hizo constar 
esto a sus contemporaneos (5); mas tarde Fotio lo ponia en el 
rango de los primeros prosistas (6); hoy dia es aun considerado 
como el mas clasico de los padres griegos. Su manera se caracteri- 
za, sobre todo, por una elegante sobriedad; el mismo apreciaba, 
como buen conocedor, la concision de las Escrituras (7). 

A1 don de estilo sus discursos anaden el de la elocuencia. “Basi¬ 
lio — ha escrito el duque de Broglia— es el primer orador con que 
conto la Iglesia. Antes, Atanasio habia arengado a los soldados de 
la fe como un general que se presenta en la brecha; Origenes habia 
dogmatizado ante sus discfpulos; Basilio es el primero que habia en 
todo momento, y ante toda clase de gentes, un lenguaje a la vez 
natural y sabio, cuya elegancia no disminuye nunca la simplicidad ni 
la fuerza. Ninguna facundia mas adornada y mas nutrida de recuer- 
dos clasicos que la suya; Ninguna, sin embargo, tiene tan a la mano, 
manando tan naturalmente de fuente tan accesible a todas las inteli- 
gencias... Quiza sea mas viva en Gregorio la imagination, pero se 
complace en si misma. Hay mas de retorico, y, a menudo, mas de 
poeta en Gregoio. El orador solo en Basilio respira” (8). 
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Un pensamiento vigoroso sostiene esta facultad. Sin ser preci- 
samente un filosofo, en el sentido especulativo de la palabra, 
Basilio refleja la mejor cultura filosofica. En sus escritos dogmati- 
cos se siente uno llevado, por decirlo asf, al pleno mar de la filoso- 
ffa de Platon, de peripateticos. de eclecticos de Alejandria; todas 
las variedades del pensamiento metaffsico de la antiguedad son, 
evidentemente, familiares al espiritu del escritor y de ellas toma a 
cada momento ideas, explicaciones, definiciones. Sus escritos 
morales revelan la continua frecuentacion de la escuelas estoicas. 
Pero, por encima de todo, su principal fuente es la doctrina bibli- 
ca; no solamente los textos o los recuerdos de las Escrituras abun- 
dan en su pluma, sino que su pensamiento esta impregnado de 
ellas liasta la medula. El alegorismo que toma de la escuela de 
Alejandria debilita un poco su exegesis, pero le saca siempre una 
teologfa rica y elevada. Cuando pone en obra sus materiales, 
Basilio da muestras de una dialectics sutil, que hace de el un temi- 
ble luchador (9). 

Por todos estos dones reunidos, San Basilio se destaca con 
gran relieve de este brillante periodo del cuarto siglo del Cristia- 
nismo. Asceta, obispo, orador y doctor, teologo y letrado, es, sin 
duda alguna, el representante mas completo de la Iglesia de su 
tiempo. 


Ill 

Cuando se trata de un pensador profundo el historiador tiende 
a restablecer su sistema. El estudio de un doctor cristiano no 
necesita este pequeno juego de restitution. Basta para caracteri- 
zar a San Basilio ver de que manera considera y presenta la tradi¬ 
tion catolica. de la que el era el eco. 

En materia dogmatica, su atencion se fijo sobre la cuestion de 
la trinidad. 

Era preciso defender a la vez la distincion de las personas con¬ 
tra Sabelio, y su perfecta igualdad contra los diversos matices de 
arrianismo. Con la definicion de Nicea y la vigorosa apologetica 
que habfa realizado Atanasio, lo principal estaba adquirido en 
hecho de doctrina y de lenguaje. Pero quedaba por precisar la una 
y el otro, disipar las objeciones siempre renacientes de la herejia. 


- 9 - 


anadir alrededor de las formulas catolicas mejor comprendidas 
esta masa de indecisos, que ha recibido el nombre de semiarria- 
nos. A esta obra se aplico el obispo de Cesarea. 

Firmemente ligado a bpoootog no dudo en acoger las expresio- 
nes sinonimas o equivalentes que podian suscitar menos prevencio- 
nes. El acuerdo real precedfa y preparaba el acuerdo verbal. Se apli¬ 
co, sobre todo, a desenmarafiar las nociones, tan confusas, de natu- 
raleza y persona o hipostasis. Gracias a estos analisis fue en adelante 
admitido que naturaleza designaba en Dios lo que hay de comun, 
hipostasis lo que hay de especial. Mas que nadie contribuyo a exten¬ 
der y acreditar la formula: guv ouoicv, rggigimoorcvagig (una sola 
esencia y tres hipostasis), aceptada finalmente por toda la ortodoxia 
de lengua griega. 

Su accion pastoral acompanaba su obra teologica. Mientras 
que contribui'a a arrojar el arrianismo fuera de la Iglesia, llego a 
realizar el acuerdo entre los niceanos estrictos o los semi arrianos 
ortodoxos, del que habia de salir la derrota completa de la here- 
jfa. Basilio, hecho por la fuerza de las circunstancias jefe efectivo 
del episcopado oriental, perfecciono la accion doctrinal y eclesias- 
tica de Atanasio, que tuvo el consuelo, antes de morir, de verle ya 
capacitado para poner en el su plena confianza. Igualmente la 
completo extendiendo a la persona del Espiritu Santo lo que no 
habia sido dicho hasta entonces mas que del Verbo y preparaba 
asi la sfntesis dogmatica del concilio de Constantinopla (381). 
Aunque una muerte precoz le impidio tomar parte en el, su amigo 
Gregorio, que fue el presidente, llevo a el su espiritu y sus doctri- 
nas. En la elaboration tan larga como dfficil del dogma de la Tri¬ 
nidad, San Basilio no tuvo solo el honor de sostener brillante- 
mente la lucha comenzada, sino que presidio las operaciones 
supremas que debi'an asegurar la victoria de la fe. 

Aunque las necesidades de la controversia lo arrastraron a 
los problemas mas especulativos, "la pendiente natural de su 
espiritu parece llevarle primeramente a las ensenanzas de la 
moral cristiana” (10). Dos solamente de sus tratados y algunas 
cartas ocasionales son consagrados a cuestiones del dogma. Por 
el contrario, “parece que todas las obras de San Basilio sean 
tratados de moral, porque en sus comentarios y en sus elogios 
de los santos mira mas que a todo a la conducta de sus costum- 
bres” (11). El mismo confesaba que esta modalidad de su espf- 
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ritu mostrabase ante todo sensible al aspecto didactico de las 
Escrituras (12). 

Esta tendencia esta impresa en su obra, que la antiguedad 
habfa ya senalado el caracter principalmente practico. Sermo ejus 
magis moralis, escribla Rufino al presentar al publico latino algu- 
nas de sus homillas (13). Mas tarde Simeon Metofrasta encontro 
materia para publicar veinticuatro discursos morales que abarca- 
ban los principales aspectos de la vida cristiana y que no son otra 
cosa que una miscelanea de textos de Basilio (14). A este respecto 
ningun escritor griego, a excepcion de San Juan Crisostomo, no 
emparenta mas al genio de los pobres latinos. 

San Basilio no tiene nada de moralista doctrinario. Nunca se 
preocupo de exponer ex profeso e in extenso la ley cristiana de los 
actos. y menos todavla de sintematizar los principios y las aplica- 
ciones. No es un teorico que dogmatiza, sino un predicador y un 
apostol cuya palabra siempre directa, dirigida por el ciclo liturgico 
o por lo imprevisto de las circunstancias, solo tiende a instruir, a 
edificar o a corregir. Asl, con la excepcion de algunos casos raros. 
su ensenanza es en absoluto muy dispersada y presenta muchas 
lagunas. 

En estas condiciones nos ha sido forzoso construir totalmente 
el cuadro que contenga todos los pasajes caracterfsticos de su obra 
y colocar en su lugar sus desarrollos mas organizados. 

Ahora bien: sen'a innecesario decir que la moral de Basilio es 
casi tan coherente en el fondo como poco ordenada en la forma. 
En todo caso esos fragmentos esparcidos revelan, mas todavla 
que un sistema, una doctrina homogenea y un esplritu bien carac- 
terizado. Basilio se muestra eminentemente filosofico, ya en los 
lenguajes que gustan de elevarse a las abstracciones de los analisis 
de escuela, ya cuando su pensamiento busca la union del conjunto 
y las partes de la vida cristiana en una conception racional del 
bien, ya en su inspiration misma que no desdena acudir a las fuen- 
tes y a los temas de la sabidurla profana. Puede discutirse, porque 
no se enfeuda propiamente a ninguna escuela, la cuestion de 
saber si debe mas al Portico que a la Academia. Es indiscutible 
que su moral presenta un caracter fuertemente razonado a la par 
que un giro voluntariamente filosofico. Sus maestros de Atenas 
reconocieron en sus discursos muchas de sus ideas y mas todavla 
de sus preocupaciones. 
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Pero no hay que enganarse ni un instante, pues esta etica tiene 
su principio en la fe cristiana, no tanto por las multiples citas de 
las Escrituras insertadas a cosa hecha entre sus textos, como por 
el espiritu mismo que le anima. En una epoca en que el Evangelio 
tenia que ocupar definitivamente en la civilization griega el lugar 
del paganismo hundido y de la filosofia impotente, la tarea de San 
Basilio fue el realizar entre el helenismo y el cristianismo, sobre el 
terreno practico de la action y de la vida, la fusion cuya necesidad 
se haci'a sentir. Igualmente penetrado de dos culturas, supo, por 
asi decirlo, extraerles su esencia. Del helenismo retiene, como 
moralista, la noble vestidura y el fondo de eterna sabiduria; del 
cristianismo, las doctrinas sublimes y aun el misticismo ardiente 
que hay en su alma. Estos elementos debfan constituir una de las 
muestras mas acabadas de la filosofia cristiana. 

La preocupacion dominante que Basilio quiere inculcar a los 
demas, porque el mismo estaba de ella embargado, es el sentido y 
el culto de los valores espirituales. "Es preciso abandonar lo 
demas —decfa— para cuidar de nuestra alma” (15). Por conse- 
cuencia, la moral individual ocupa en el un sitio preponderante; a 
los principios generales anade un programa detallado de aplica- 
ciones sobre los defectos que hay que corregir y las virtudes que 
hay que adquirir, sin olvidar la indication de los principales 
medios que la Iglesia nos propone a este fin. Sin embargo, la 
moral social no le es completamente extrana, por lo menos en sus 
relaciones practicas con la vida individual; el viejo problema de la 
pobreza y de la riqueza le proporciona, a veces, ocasion de recor- 
dar la ley evangelica sobre el uso de los bienes terrestres. 

Sobre uno y otro terreno, Basilio, en general, no muestra la 
menor propension a los terminos medios. Y esto se debe sin duda 
a su manera. que es la del orador mas que la del casuista; pero 
tambien a su voluntad de tener los ojos fijos en el ideal. Asf, a 
menudo se le ha reprochado de una gran severidad y el mismo 
parece hacer alusion a una censura de este genero (16). Sin 
embargo, ademas que de ordinario el correctivo no falta, sus pala- 
bras mas energicas se explican por la intention que las guiaba y las 
circunstancias en que las pronuncio. <‘,Cual es el predicador que 
no fuerza a menudo la expresion, no para torcer sistematicamente 
la doctrina, sino para mover la atencion y sacudir la indolencia 
acostumbrada de las voluntades? No se querra quitar al obispo de 
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Cesarea el beneficio eventual del adagio clasico: Plus dicens et 
minus volens intelligi. 

En todo caso nunca hay lugar para acusarle de que confunde 
los planes. La vida comun. por muy rigurosamente que conciba 
sus obligaciones, es por el separada de la vida perfecta que Dios 
reserva a los escogidos. Basilio tiene para los monjes indicaciones 
y reglas que no son las de los simples cristianos, aunque sea venta- 
joso para estos conocerlas y aun inspirarse en ellas. Por esto la 
exposition de la moral de San Basilio debe converger, como a su 
termino logico, al esbozo por el trazado de la perfection cristiana. 

A este cuadro doctrinal le faltara, sin embargo, un elemento 
esencial mientras no se haga revivir la llama del apostol que le 
diera calor y vida. el alma de santo que apoyara su palabra con tan 
notables ejemplos. 

“Cuando cojo estos tratados morales y practicos —decfa San 
Gregorio de Nacienzo— mi alma y mi cuerpo se purifican. Me 
convierto en templo digno de Dios, docil instrumento del Espiritu 
Santo para abrigar su gloria y su poder. Su aliento pone en mi un 
ritmo de armoma, me siento convertirme en otro y metamorfo- 
searme a la semejanza de Dios” (17). Gregorio de Nisa es igual- 
mente entusiasta: “Del alma de cada uno hace con su palabra un 
verdadero tabernaculo en el que Dios se complace en habitar. 
Levanta a modo de columnas; llamo con este nombre los pensa- 
mientos que sostienen a la virtud en las desgracias, y excava pisci¬ 
nas para la purification de las almas manchadas” (18). 

Si sus contemporaneos han podido experimentar tales senti- 
mientos y pronunciar tales elogios, prescindiendo de lo que en 
todo ello pueda haber de retorico y amistoso, es evidente que 
detras del doctor consicleraban al hombre. Quizas la construction 
del espiritu baste para contentar la indiferente curiosidad del his- 
toriador. Porque las almas tienen otras necesidades, tienen otras 
exigencias. Asf la Iglesia, que tiene cargo y conciencia de cuidar- 
las, mira menos al teorico que a los actos y las cualidades de las 
obras que valen mas a sus ojos que el esplendor de los sistemas. 
Pero en Basilio su vida esta al unfsono de la doctrina, o por mejor 
decir, su doctrina no es mas que un reflejo de su vida. Recor- 
dando de San Gregorio Nacianceno una de sus mas felices formu¬ 
las: “no mira mas que una sola cosa: la ley del bien” (19). Aqui 


- 13 - 


sobre todo esta el principio de su incomparable ascendiente que 
debia hacer de el, como muy bien dijo Fenelon, “un gran maestro 
del regimen de las almas” (20). 


NOTAS 

(1) San Basilio, Panegi'rico de San Gordios , 1. -P. G., t. XXXI; col. 492. 

(2) Epi'stola , XIV. -P. G., t. XXXII; col. 275-278. 

(3) Vease Epi'st ., idem, col. 223-234. 

(4) Greg. Naz., Panegi'rico de San Basilio. 61. -P. G., t. XXXVI, 576: orpotpog r|v /ai 
doo:QX 0 b- 

(5) Panegi'rico de San Basilio, 66; col. 584-585. 

(6) Focio, Biblioteca, cod. 141, 143, 191. -P. G., t. CIII; col. 420, 421 y 633. 

(7) JioMd ev oXioig, Horn. Ill, 1. -P. G., t. XXXI; col. 200. 

(8) A. de Broglie: La Iglesia y el Imperio Romano en el siglo IV. Paris, 1866, t. V, pag. 
90. 

(9) «Tal fue la fuerza de su dialectica que hubiera sido mas facil salir del laberinto 
que de las mallas de su razonamiento». Greg. Naz. Panegi'rico , 23; col. 528. 

(10) P. Allard, Diet, theol. cath. Basilio, t. II, col. 444. 

(11) Tillemont, Memorias , t. IX, pag. 257. 

(12) Basilio. Horn, in Ps., t. I. -P. G.. t. XXIX; col. 209 Cf. Epi'st., 11,3. -P.G., t. 
XXXII, col. 228. 

(13) Traduction y prefacios reproducidos en P. G., t. XXXI, col. 1723 ss. 

(14) Estos discursos con sus referencias estan publicados en P. G., t. XXXII, col. 1115- 
1332. 

(15) Tqg tyuxqg EJicpE/.Eicw exEiv qcvocw oxoXqv two d^Xcov cr/ovxcvg, Horn. 
XXII, 6. -P. G..t. XXXI; 581. 

(16) Horn. XXI, 1; idem, col. 540. 

(17) Greg. Naz., Panegi'rico de San Basilio , 67; col. 585. 

(18) Greg. Nisa. Panegi'rico de San Basilio, P. G., t. XLVI; col. 812. 

(19) Greg. Naz., Ob. cit. 39; col. 549. 

(20) Fenelon. Dialogos sobre la elocuencia. III. 
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PRIMERA PARTE 

PRINCIPIOS GENERALES 

CAPITULO PRIMERO 

La regia de vida 

Mientras la mayorfa de los cristianos se contentan con vivir su 
fe , les es dado a algunos hacer la teoria. iQuien duda que el cristia- 
nismo fue para San Basilio , ante todo , ana fuente de sentimientos 
y ana regia de vida? Pero de este ideal qae recibia de Cristo con 
amor , sa edacacion filosofica debia llevarle a buscar la ley. £No 
era necesario contar con el paganismo qae sobrevivi'a como escaela 
de sabiduria? Gracias a las obras diddcticas de los maestros y al 
apostolado de numerosos disci'palos la moral antigaa tenia adn an 
prestigio real en las inteligencias , si no siempre an gran imperio 
sobre las volantades. 

Si querian competir con esta elite y los predicadores del Evange- 
lio tenian qae demostrar qae la revelacion divina contenia ana doc - 
trina mas completa y mas cokerente del bien. El obispo de Cesarea, 
qae ponia cierta coqaeteria en llamar al cristianismo ana « filoso- 
fia» y es de aquellos para qaienes la ley cristiana representa ana etica 
en el sentido propio de la palabra y qae se dan caenta de la oposi- 
cion de ella con la de las escaelas prof anas. 

«Algunos han construido sistemas sobre el fin del hombre y 
sus opiniones a este respecto son muy contradictorias. Unos han 
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hecho consistir este fin en la ciencia, otros en la accion. Segun 
algunos es necesario separar su vida del cuerpo; otros que se 
hacen semejantes a las bestias han puesto nuestro fin en el placer. 
Para nosotros, el fin. en vista del cual hacemos todas las cosas y al 
que tendemos con todos nuestros esfuerzos, es la vida bienaventu- 
rada en la eternidad. Y el acabamiento de esta vida consiste en 
estar bajo el imperio de Dios; no se podrfa imaginar, ni aun a 
manera de hipotesis, nada mejor para la criatura razonable» (1). 
Sin haber escrito un Tratado de Summo bono, San Basilio ha 
cretdo necesario poner de acuerdo las obligaciones de la vida cris- 
tiana con sus principios especulativos. 


I. El soberano bien 

Toda la moral esta dominada por la nocion teorica del soberano 
bien. 

«Para muchos, cuando el bien es penoso es mirado como un 
mal; el mal, por el contrario, a causa del placer que le acompana, 
es considerado como un bien. Todo cuanto se diga del desatino de 
los hombres a este respecto es poco» (2). En su deseo de enderezar 
este error, Basilio no aprueba la necesidad de demostrar las gran- 
des tesis sobre Dios y sobre el hombre. Una palabra del Salmista en 
su energica concision le revela tpie Dios es el soberano Bien. 

Yo he amado, dice el, y no dice a quien; pero lo sobreentende- 
mos: al Dios de todas las cosas. Pues el Ser soberanamente ama- 
ble es Dios, puesto que una cosa amable es por definition lo que 
todo el mundo desea. Pero Dios es el bien primero v mas perfecto 
de todos los bienes. Yo he amado, pues, a Dios —dice — , termino 
de todo lo que puede ser deseado, y por esto he aceptado con 
jubilo los sufrimientos (3). 

Si es, en efecto, el soberano bien en si, <como no iba a ser Dios 
para nosotros el Ser a quien debemos colocar por encima de todas 
las cosas? 

Los ricos han sufrido hambre y sed; pero los que buscan al 
Sehor no seran privados de bien alguno (Ps. XXXIII, II). En 
efecto, el bien perfecto es Dios mismo y nadie de los que lo bus- 
can sera privado de El. Que un ignorante, incapaz de discernir 
exactamente el bien y el mal, no venga a llamar bien a un goce 
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momentaneo o sometido a la corrupcion del cuerpo. El que 
eleva las riquezas y los bienes corporales al rango del bien, 
transfiere a los bienes corporales al rango del bien, transfiere a 
los objetos sin valor un nombre augusto que solo conviene a 
Dios. De ello se sigue una gran contradiccion. O bien dira que si 
los apostoles no han obtenido los bienes temporales es por no 
haber buscado al Senor; o bien si buscandolo no han rehusado 
a obtenerlos deberan colocarse enfrente contra las Escrituras 
mismas, que prometen que el que busque al Senor no sera pri- 
vado de bien alguno. 

Pero los santos han buscado al Senor y la posesion de lo que 
buscaban no les ha sido negada, y por ello no han estado priva- 
dos de los bienes que reserva el eterno descanso. Pero de estos 
bienes puede decirse con todo el derecho que representan todo 
bien. Las voluptuosidades del cuerpo mas contienen de penas que 
de placeres. Asf el matrimonio conoce la esterilidad, la viudez y el 
adulterio; la agricultura, las malas cosechas; el comercio, los nau- 
fragios; las riquezas, las trampas; las buenas comidas o los place- 
res prolongados, toda suerte de enfermedades y sufrimientos. 
Cuando Pablo buscaba al Senor ningun bien le falto. ^Quien 
podrfa contar, sin embargo, las miserias corporales a las que 
estuvo expuesto toda su vida?... Eleva, pues, tu corazon hasta el 
verdadero Bien (4). 

Con la verdad, esto es el secreto de la felicidad. 

El primero y principalmente dichoso es el verdaderamente 
bueno. es decir, Dios. De donde San Pablo deci'a hablando de 
Cristo: Segiin la manifestacion de nuestro bienaventurado Dios y 
Salvador. En efecto, es bienaventurado el ser bueno por si mismo 
hacia quien todos se dirigen y a quien todos desean. esencia inmu- 
table, majestad soberana, vida sin obstaculos, existencia sin 
penas, que no conoce alteracion o cambio; fuente relumbrante, 
gracia comunicativa, tesoro inagotable. Pero los hombres igno- 
rantes y mundanos desconocen la realidad del bien y colocan a 
menudo la beatitud entre las cosas sin valor, tales como la rique- 
za, la salud del cuerpo y el lujo... Nada de esto es bueno por natu- 
raleza: cada uno de estos bienes se cambia facilmente en su con- 
trario, y, por lo tanto, ninguno puede constituir la felicidad de 
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quien lo posee... ^Quien es justo gracias a su fortuna? ^Quien es 
casto a causa de su salud? En manos de los que sirven mal de estos 
diversos bienes, terminan por ser ellos mismos instrumento de sus 
pecados. ;Bienaventurados, pues, los que poseen estos bienes 
superiores que nada podra arrebatarles! (5). 


II. Los verdaderos bienes del hombre 

Por no entrar suficientemente en este camino, muchos cristia- 
nos caen en graves ilusiones. 

Aquellos mismos que conocen a Dios se equivocan mas de una 
vez en la aplicacion de las cosas y orientan a ciegas sus deseos: 
consideran como un bien lo que a menudo no les es de ninguna 
utilidad y rechazan como un mal lo que debfa aportarles grandes 
beneficios... ^Que alguno, por ejemplo, esta enfermo? Para huir 
de los inconvenientes de la enfermedad desea la salud. (.Ha per- 
dido su dinero? Este accidente le parece extremadamente doloro- 
so. Sin embargo, la enfermedad es a menudo util cuando debe 
corregir el pecador; y la salud es nociva si ha de constituir ocasion 
de pecado... Para muchos la fortuna ha constituido una fuente de 
incontinencias, en tanto que la pobreza ha sujetado a muchos que 
podrfan haber cedido a sus malos pensamientos. Guardate, pues, 
de rehuir lo que no debes. Para ti solo un mal hay, del que tienes 
que alejarte: el pecado (6). 

La consideracion de nuestra naturaleza se une a la de Dios para 
indicarnos el camino de nuestro verdadero bien. 

Como terrestres, las bestias se inclinan hacia la tierra; pero el 
hombre, que es una planta celeste, tiene sobre ellas, no solo la 
conformacion de su cuerpo, sino la dignidad de su alma. ^Cual es 
la actitud de los cuadrupedos? Su cabeza se inclina hacia la tierra, 
mira a su vientre y persigue por todos los medios la delectation. 
Tu cabeza esta dirigida hacia el cielo y tus ojos miran a lo alto. 
Asf, pues, si tu te ensucias con pasiones carnales y te haces 
esclavo de tu vientre y de las pasiones inferiores te aproximas a los 
animates sin razon y a ellos acabas por parecerte <Ps. XLVIII, 13). 
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Otro cuidado te conviene tener: el de dirigirte hacia las alturas en 
donde se encuentra Cristo (Col., Ill, 1) y elevar tu alma por 
encima de las cosas de la tierra. Encamina tu vida segun tu propia 
conformation; que tu conducta mire a los cielos (7). 

En otra parte analiza con metodo los bienes correlativos a los 
diversos aspectos de nuestro ser. 

Cut date de ti mismo, se ha escrito ( Dent., XV, 9) no de lo que 
es tuyo ni de lo que te rodea, sino de ti solamente. En efecto, una 
cosa es lo que somos nosotros mismos, otra lo que nos pertenece 
y otra lo que nos rodea (8). Nosotros somos alma y espfritu, por 
ser la imagen de nuestro creador; lo que nos pertenece es nuestro 
cuerpo con los sentidos que forman parte de el; lo que nos rodea 
es el dinero, el oficio, y otros accesorios de la existencia. 

^Pero que dice la Escritura? No estes atento a la carne y no 
busques a todo precio los bienes que le conciernen: la salud, la 
belleza, el goce, la longevidad. No desees demasiado la riqueza, 
la gloria y el poder. Todo lo que, en una palabra, esta al servicio 
de tu vida temporal, no lo aprecies hasta el punto de abandonar 
tu vida principal. Por el contrario, esta atento a ti mismo, es decir, 
a tu alma inmortal... Tu cuerpo es mortal y tu alma... Dobles es, 
en consecuencia, nuestra vida. Una, referente a la carne y que 
pasa veloz; otra. reservada al alma y que no tiene limites. Perma- 
nece, pues, atento a ti mismo; guardate de considerar las cosas 
perecederas como si fueran eternas y de considerar las eternas 
como si estuvieran destinadas a perecer (9). 

A causa de esta jerarquia decreciente de los bienes, Basilio 
deplora la ceguera de los hombres respecto a sufin. El orador com- 
para la vida con tin viaje y continua su metdfora. 

Debemos estudiar con cuidado los bagajes convenientes para 
este camino. Los hay que son ligeros y facilmente transportables 
y, porque son personales, propios para asegurarnos alia arriba 
una vida venturosa. Otros son pesados e incomodos, y porque 
nunca pueden ser de la propiedad del hombre. no son admitidos 
al franquear la puerta estrecha con sus poseedores... Lo que era 
necesario lo hemos abandonado y hemos cargado con lo que 
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puede sernos danino. Hay cosas que son susceptibles de unirse a 
nosotros para dar verdaderamente al cuerpo y al alma su conve- 
niente ornamento: no hacemos de ellas caso. Otras nos hacen 
extranos a nosotros mismos y solo vergiienza pueden infligirnos: 
y estas son las que trabajamos en amontonar. Trabajo considera¬ 
ble e inutil como serfa el de querer llenar un barril horadado. Pero 
ninguno de estos atractivos de la vida buscados por la mayoria de 
los hombres, es verdaderamene nuestro ni puede llegar a serlo... 

^Que es, pues, verdaderamente nuestro? El alma, principio de 
nuestra vida sutil e inteligente, que no tiene necesidad alguna de 
estas cargas terrestres, y tambien el cuerpo, que le es dado por el 
Creador para vehfculo en esta vida. En cuanto a las riquezas, al 
poder, al brillo mudano, a los placeres, a toda esa masa de cosas 
que nuestra aberration aumenta todos los dias, nada de eso entra 
con nosotros en la vida, y nada esta destinado a salir (10). 

Todo esto no es en suma mas que un comentario original de la 
maxima evangelica: c I)e que sirve al hombre ganar el Universo si 
llega a perder su alma? Pero los espiritus filosoficos se ban esfor- 
zado siempre en mostrar la coincidencia de este alto misticismo con 
el ideal racional de la moralidad. 


III. Los verdaderos males 

Esta nocion del bien conduce a la del mal. 

Hay mal que lo es relativamente a nuestra sensibilidad. y otro 
que lo es por su naturaleza propia. Este ultimo depende de noso¬ 
tros; es: la injusticia, la lujuria, la indolencia, la pereza, la envidia, 
el asesinato, el uso de las artes magicas, la mentira y otros vicios 
que afean y ensucian el alma hecha a imagen del Creador. y son 
capaces de oscurecer su brillo. Por otra parte, llamamos mal a lo 
que es penoso, doloroso para nuestros sentidos; las enfermedades 
y plagas del cuerpo, la falta de lo necesario, las afrentas, las perdi- 
das de dinero, la muerte de los parientes. Todo esto nos es infli- 
gido para nuestro bien por un maestro sabio y bueno. 

En efecto, quita la fortuna a los que de ella se sirven mal. 
Envfa las enfermedades a aquellos a quienes es mas ventajoso 
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estar imposibilitados que tener sus movimientos libres para el 
pecado. La muerte nos es igualmente enviada cuando estamos en 
los limites de la vida que desde un principio el recto juicio de Dios 
ha fijado a cada uno en prevision de nuestra utilidad. En cuanto a 
las hambres, las sequfas y las inundaciones, son como plagas 
comunes de las ciudades y de los pueblos en castigo a la enormi- 
dad de sus faltas. Dios nos ensena a distinguir las diversas clases 
de mal: el mal verdadero, que es el pecado cuyo termino es la 
muerte, y el mal solamente aparente, que excita en nosotros el 
dolor sensible, pero que en el fondo es un bien (11). 

Estas declaraciones, tomadas de un discurso sobre el origen del 
mal, tienen directamente una intencion apologetica contra los 
detractores del gobierno divino. iPero quien no ve la capacidad 
practica y educativa para la direccion del espiritu y de la conducta? 
Basilio insiste todavta en una de sus homiltas sobre el Exameron. 

No hay que buscar el mal exteriormente ni imaginar no se que 
substancia de malicia: del mal que esta en cada uno, que cada uno 
se reconozca su autor. Entre las cosas que nos suceden, unas pro- 
vienen de la naturaleza, como la vejez y las enfermedades. Otras 
del azar, como esos sucesos imprevistos que sobrevienen bajo la 
accion de principios exteriores que nos aportan repentinamente 
tristezas o alegrfas... En fin, otros estan en nuestro poder, como 
dominar los placeres o tirar de la brida a las pasiones, contener la 
colera o pegar al que nos insulte, decir la verdad o la mentira, 
tener un humor dulce y moderado o un caracter fiero y orgulloso. 
Desde el momento que tu eres el dueno, no hay que buscar prime- 
ramente el principio, porque el verdadero mal ha empezado 
por negligencia voluntaria. Esto refiriendose a lo que es propia- 
mente el mal. En cuanto a la enfermedad. a la pobreza, a la ver- 
giienza, a la muerte, y en general a todo lo que es doloroso para 
los hombres no es justo llamarles con el nombre de males, puesto 
que no ponemos sus contrarios en el grupo de los mas grandes bie- 
nes(12). 

Para los que colocan ante todo los intereses de su eternidad, es 
cierto que, fuera del mal moral, los otros son de poca transcenden- 
cia y pueden convertirse en ocasiones de bien. Este pensamiento 
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nos coloca en el centro del plan providential, del que Basilio 
encuentra la formula en un texto de Isaias curiosamente comenta- 
do. 


Dios hace la paz y crea el mat (Is., XLV, 7). Hace la paz en ti 
cuando por la buena doctrina pone la paz en tu alma, y calma las 
pasiones que contra ella se levantan. Pero crea tambien el mal, es 
decir, que lo transforma en un estado mejor para hacerle perder 
su naturaleza del mal y hacerle revestir la de bien (1). 

El papel de la fe es precisamente ayudarnos a convertirnos en 
auxilares conscientes de la Providencia, proporciondndonos el 
medio de evitar el mal delpecado y de convertir los accidentes de la 
vida en provecho de nuestros intereses eternos. 


NOTAS 

(1) Horn, in Ps. XLVIII, 1. -P. G., XXIX; col. 432. 

(2) Horn, in Ps. XLVIII, 7 idem; col. 301. 

(3) Horn, in Ps. CXIV, 1 ibid. 484. 

(4) Horn, in Ps. XXXIII, 7; ibid., col. 368-369. 

(5) Horn, in Ps. I, 3; ibid., col. 216. 

(6) Horn, in Ps. XLV, 1; ibid., col. 417. 

(7) Hexam. IX, 2; ibid., col. 192. 

(8) Se notara esta reaparicion bajo forma personal del tema estoico «lo que nos concier- 
ne, lo que nos es extrano, lo que nos es indiferente». 

(9) Horn., Ill, 3. -P. G., t. XXXI; col. 204. 

(10) Horn., XXI, 3 y 5; ibid., col. 545-549. 

(11) Horn., IX, 3-5; ibid., col. 333-341. 

(12) Hexam., II, 5. -P. G., t. XXIX; col. 37 y 40. 

(13) Horn. IX, 4. -P. G., t. XXXI; col. 336. 
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CAPITULO II 

Nuestros recursos 

Si el hombre tiene necesidad de una regia de vida que le descu- 
bra los caminos del bien, le importa primeramente conocer los 
resortes intimos que le permitirdn caminar. La metafisica del objeto 
debe completarse con una psicologia del sujeto. San Basilio debia 
estar tanto mas a ten to, cuanto que su ministerio le ponfa en guardia 
contra los peligros de la teorfa pura. For esto , a menudo , vuelve 
sobre estos elementos subjetivos que son el principio inmediato y la 
medida de nuestra actividad en el orden moral. 


I. El alma humana 

De una manera general , lo que hace del hombre un agente 
moral es su dignidad de criatura razonable. 

Es una gran cosa el hombre... su valor esta en su naturaleza 
misma. ^Que otro, en efecto, de los seres que hay sobre la tierra, 
ha sido hecho a semejanza de su Creador? quien de entre ellos 
ha sido dada la autoridad y el poder sobre todos los animales de 
la tierra, del agua y del aire? Esta, sin duda, un poco por debajo 
de la dignidad de los angeles, a causa de su union con un cuerpo 
terrestre... Sin embargo, la potencia de conocer y de comprender 
a su Creador se encuentra tambien en el hombre. En efecto; soplo 
sobre su faz, es decir, puso en el hombre una parcela de su propia 
gracia, a fin de que pudiera reconocerle por la semejanza con 
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el mismo... Inmenso honor que lo elevo por encima del cielo, por 
encima del sol y por encima del coro de los astros. Muy alto, en el 
cielo, ^hay algo que pueda llamarse imagen de Dios? El sol <dleva en 
si mismo la imagen de su autor? ,;,Acaso la llevan la luna o las otras 
estrellas? Los astros no son mas que seres inanimados y materiales, 
diafanos, pero que no tienen inteligencia, ni movimientos volunta¬ 
ries, ni libres determinaciones. Por el contrario, son esclavos de la 
necesidad que pesa sobre ellos y que lanza siempre sus revoluciones 
en los mismos inmutables circulos. Y, sin embargo, el hombre, hon- 
rado mas que todos, no lo ha comprendido; dejando de obedecer a 
Dios y sin cuidar de permanecer semejante a su Creador, se hace 
esclavo de las pasiones carnales. Con esto se aproxima a las bestias 
sin razon y se hace semejante a ellas (1). 

Nuestro moralista siente la necesidad de repetir que por natura- 
leza humana debe entenderse la mujer lo mismo que el hombre. 
lnsiste en esto y hace evidentemente ver el indicio de que la socie- 
dad cristiana pagaba aun algunos tributos a los prejuicios paganos 
sobre la inferioridad de la mujer (2). Basilio afirma energicamente 
la igual dignidad de los sexos. 

^Por que el profeta escogio al hombre solo para Uamarle "bie- 
naventurado'’? ^Querfa excluir de la beatitud a la mujer? ;De nin- 
guna manera! Una misma es la virtud del hombre y de la mujer 
desde el momento de su creacion esta rodeada de iguales honores: 
la recompensa del uno y del otro debe, por tanto. ser la misma. 
Escuchad el Genesis: Y crio Dios al hombre a su imagen: a imagen 
de Dios lo crio: macho y hembra los crio (I, 27). Siendo su natura- 
leza unica, sus acciones son las mismas, y donde las obras sean 
iguales la recompensa ha de ser la misma. ^Por que, pues, men- 
cionar al hombre y pasar en silencio la mujer? Desde el momento 
que su naturaleza es la misma, ha juzgado suficiente designar el 
todo por la parte principal (3). 

El panegfrico de Santa Julia le conduce aun a insistir sobre este 
punto de la doctrina cristiana. 

Jamas nadie se ha dirigido a los placeres de la vida con tanta 
diligencia como ella se dirigia al suplicio. Su rostro, su actitud, sus 
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palabras, su alegria desbordada, traducfan la felicidad rebosante 
de su corazon. Exhortaba a las mujeres que le rodeaban a no des- 
mayar ante las penas que requiere el servicio de Dios, a no pretex- 
tar la debilidad de su sexo.Estamos hechas —decfa — de la misma 
masa que los hombres; hemos sido hechas a la imagen de Dios, lo 
mismo que ellos; la mujer ha sido hecha por Dios tan capaz de vir- 
tud como el hombre. ^Por que estamos tan proximas al hombre 
en todas las cosas? No solo la carne le fue tomada para hacer a la 
mujer, sino tambien un hueso de sus huesos. Por esto, la constan- 
cia, la fortaleza, la paciencia, son debidas al Senor lo mismo por 
los hombres que por nosotras (4). 

iQuien emplearia rigor contra Basilio cuando en el caso de la 
compahera de Job (5) le hace sehalar de un modo rapido «la 
pequenez de alma» habitual a las mujeres? Una palabra no consti- 
tuye una doctrina. Basta con que se salven los principios que esta- 
blecen la dignidad constitutiva del ser humano. 

II. Las facultades del alma 

Ante el analisis filosofico esta naturaleza Humana se resuelve en 
dos facultades principals: la razon y la voluntad libre. La razon es 
el don esencial que produce la superioridad del hombre sobre la 
bestia. 

Cada uno de los animates ha recibido del creador de todas las 
cosas un instinto interior para proteger su propia existencia. Se 
encontrara. mirando con cuidado, que la mayor parte de los seres 
sin razon tienen, sin haberlo aprendido, el arte de huir de lo que 
les es perjudicial, y, por el contrario, tienen una disposition natu¬ 
ral que les impele a buscar lo que les es util. Por esto Dios nos ha 
dado ese gran precepto: Cuida de ti mismo , porque lo que aque- 
llos cogen de la naturaleza nosotros lo encontramos en nuestra 
razon, y lo que los animates hacen de bien inconscientemente, 
nosotros lo hacemos por atencion a la reflexion asidua de la inteli- 
gencia. Por esto nosotros velaremos con cuidado sobre los instintos 
que Dios nos ha dado, y los aplicaremos a huir del pecado, como los 
animates sin razon evitan los alimentos venenosos; a buscar la justi- 
cia como ellos frecuentan las hierbas comestibles (6). 
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En sus comentarios sobre el Hexameron, Basilio se complace 
en fortalecer ese tema con numerosos ejemplos de donde saca las 
mas ingeniosas aplicaciones con un encanto que recuerda la forma 
de San Francisco de Sales. Asf, la emigracion anual de los peces en 
el momento de la puesta lo interpreta como una llamada elocuente 
para que cuidemos de nuestro destino. 

^Quien los pone en movimiento? ^Donde esta el rey que los 
manda, el edicto colocado sobre el agora para fijar de antemano 
el tiempo? i Donde estan los gufas de los extranjeros? Tu ves a la 
Providencia divina que suple todas estas cosas y penetra hasta los 
mas pequenos. El pez no se opone a la ley de Dios: los hombres 
no quieren someterse a sus preceptos saludables. Guardate de 
menospreciar a los peces porque sean mudos y faltos de inteligen- 
cia; teme mostrarte menos razonable que ellos al resistir las orde- 
nes de tu creador. Escucha a los peces, que sin palabras te dicen 
por sus actos: por la propagation de la especie emprendemos este 
gran viaje. Carecen de razon, pero tienen una ley natural arrai- 
gada fuertemente, que les inculca lo que deben hacer... Vamonos 
hacia los mares del Norte —dicen—; el agua es mas dulce... 
Cuando sus deseos han sido suficientemente colmados, vuelven 
en bandadas a su primera mansion. Y estos seres mudos nos 
dirfan todavfa las razones... 

He visto por mi mismo este espectaculo y he admirado la sabidu- 
ria de Dios en todas las cosas. Si animales sin razon son a tal punto 
previsores y saben lo que conviene a su propia salud; si los peces 
saben lo que deben escoger o lo que deben evitar, ^,que diremos 
nosotros que. dotados de razon, instruidos por la ley, invitados por 
las promesas, adoctrinados por el Espiritu, conducimos nuestros 
actos de manera mas insensata que los peces? Saben hasta cierto 
punto prever el porvenir; nosotros, por el contrario, parecemos 
desinteresarnos para consumir nuestra vida en placeres bestiales. 
Un pez cruza los mares enteros en busca de lo que le es provechoso: 
^que diras tu que te pasas la vida en la pereza?... Y que nadie pre- 
texte la ignorancia: una razon natural innata en nosotros nos 
advierte que nos aproximemos al bien y descartemos el mal (7). 

Al ilustrar nuestros juicios la razon funda nuestro libre albe- 
drto. 


- 28 - 


Dios ha creado el cuerpo, no la enfermedad; e igualmente ha 
hecho el alma, pero no el pecado. Sin embargo, el alma se manci- 
11a porque se aparta de lo que conviene a su naturaleza. <,Cual es, 
pues, su principal bien? Acercarse a Dios y unirse a el por el 
amor. A1 perderle se contamina de enfermedades numerosas y 
diversas. Pero ^por que es susceptible de obrar mal? A causa de 
su libre albedrfo, perfeccion eminente de la criatura razonable. 
Substrafda de toda necesidad, ha recibido del Creador la autono- 
mfa porque esta hecha a la imagen de Dios, que le permite el 
conocimiento y el goce del bien. Tiene, pues, la potencia y la 
facultad si persevera en la contemplation del bien y el goce de los 
objetos espirituales, y conserva la vida que conviene a su naturale¬ 
za; pero tiene tambien la facultad de apartarse a veces del bien. 

Pero esta misma perfeccion, a causa del azar que implica, ( no 
es de un orden muy relativo? Basilio se ha hecho esta objecion. 

^Por que, direis, no hemos sido creados impecadores de tal 
suerte que aun queriendo nos fuera imposible pecar? Tu mismo, 
cuando encadenas a tus esclavos, no los consideras como bien dis- 
puestos aunque cumplan sus deberes, sino solamente cuando 
cumplan voluntariamente. Dios no quiere la violencia, sino los 
actos inspirados por la virtue!. Pero la virtue! procede e!e la elec- 
cion voluntaria, no ele la necesidad. En cuanto a la voluntad, solo 
depende de nosotros, y lo que depende de nosotros es el libre 
albedrfo. El que reprocha al Creador no habernos hecho impeca¬ 
dores por naturaleza, no hace otra cosa que preferir el ser sin 
razon a la criatura razonable, el ser inerte a la criatura activa y 
libre (8). 

Una vez, no contento de afirmar el libre albedrfo, esboza breve- 
mente una prueba de sentido comun apoyada sobre las sanciones 
establecidas en el orden social (9). 

Mas detenidamente lo defiende contra las objeciones del fata- 
lismo y las supersticiones de la astrologfa (10). Pero, en general, se 
contenta con referirse a el, como a un principio indiscutido. Insiste 
tanto, que se le ha podido reprocltar el exaltar con exceso las ener- 
gfas de la naturaleza con detrimento de la gracia. Esto es olvidar 
que Basilio, que se dirige a los fieles, tiene siempre a la vista, no 
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una quimera pura , sino la humanidad en su estado concreto; es 
decir , regenerada por el espiritu de Cristo. iQuien querria pedir 
primeramente al obispo de Cesarea los acentos de Agustin? Aim no 
habia llegado la bora de las controversias pelagianas y sus preocu- 
paciones de predicador debi'an conducirle a poner de relieve todo 
lo que puede suscitar esfuerzo. 

III. La conciencia. 

Cuando la razon se aplica a la conducta de la vida y toma el 
nombre de conciencia. Basilio distingue una forma espontdnea que 
da a cada uno el sentido elemental del bien y del mal. 

No tendremos la excusa de decir que no hemos aprendido en 
los libros lo que nos es util: sin maestro alguno, una ley de la natu- 
raleza nos da el discernimiento de lo que conviene. Tu sabes lo 
que es malo: lo que tu no querrias sufrir de otro. Ningiin arte de 
farmacia, ninguna botanica experimental ha ensehado a los ani- 
males la ciencia de lo que les es util: cada uno, por natural, posee 
el secreto de cuidar su propia salud y posee una especie de adapta¬ 
tion inefable a lo que es segun su naturaleza. En nosotros tambien 
se encuentran virtudes naturales segun las cuales nuestra alma se 
encuentra en una armonia preestablecida, no por la ensenanza de 
los hombres, sino por la de la naturaleza misma. 

No nos es necesaria ciencia alguna para hacernos aborrecibles 
las enfermedades: automaticamente tenemos aversion hacia ellas 
porque nos perjudican. Igualmente el alma tiene, sin aprendizaje, 
una tendencia a alejarse del mal. Todo mal es una enfermedad del 
alma; la virtud, por el contrario, presenta todos los caracteres de 
la salud. Algunos, en efecto, han definido la salud como el buen 
estado de las energias naturales. Si decimos la misma cosa del 
buen estado del alma no nos apartaremos de la verdad. Por esto 
el alma esta orientada sin haberlo aprendido hacia lo que es pro- 
pio y conforme a su naturaleza. A los ojos de todos la templanza 
merece elogio; la justicia, aprobacion; la fortaleza, admiration; la 
prudencia es digna de todos los encomios. Las virtudes todas son, 
pues, propias al alma como la salud al cuerpo (11). 

La gran desgracia de los hombres es el aturdimieto que les 
impide ofr el llamamiento de este juez interior , a menos que , por un 
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desorden peor todavia , la pasion no les impulse a desnaturalizar 
sus sentencias. 

Vanos, embusteros son los hijos de los hombres. ( ',Por que 
vanos? ^Por que embusteros? ^Donde se revelan, sobre todo. 
sus mentiras? En las balanzas fraudulentas. ( ‘,Que balanzas son 
esas? La Escritura quiere decir que en cada uno de nosotros, en 
lo mas profundo, hay una especie de balanza dispuesta por 
nuestro Creador por medio de la cual nos es posible discernir la 
naturaleza de las cosas. En ti esta el apreciar ante tu propio tri¬ 
bunal y pesar exactamente lo que es mas ventajoso para ti, o 
escoger la voluptuosidad de un momento, y por ello recibir la 
muerte eterna o preferir la pena que aproxima a la virtud para 
comprar a este precio delicias sin fin. Los hombres son. pues, 
embusteros cuando falsean en ellos el juicio moral... A rm el 
presente, se dice: ^quien puede adivinar el porvenir? Tu pesas 
mal, pues prefieres el mal al bien, lo falso a lo verdadero, lo 
temporal a lo eterno. el placer pasajero a la felicidad sin medida 
y sin termino (12). 

Pero nuestra libertad se inclina siempre hacia el buen lado si 
esta con forme con las indicaciones de la conciencia. 

Si quereis verdaderamente hablar de justicia , mostraos rectos de 
juicio , hijos de los hombres (Ps. LV1I, 2). La rectitud en el juicio 
es, en efecto, una prueba de buena disposition con respecto a 
la justicia... Y el juicio no es util solamente a los que administran 
justicia. sino tambien en las diversas alternativas que encierra la 
vida. Desde el momento que tenemos en nosotros una especie de 
tribunal natural que nos permite discernir el bien del mal, necesa- 
riamente, en las decisiones que tomamos, tenemos el medio de 
ver con justeza y como un juez que pesa con espiritu de equidad y 
de imparcial justicia las partes presentes, ya para sostener la vir¬ 
tud, ya para condenar el vicio. Supongamos, por ejemplo, que el 
libertinaje y la castidad solicitan tu audiencia. Desde lo alto de su 
autoridad la razon ocupa la presidencia del tribunal. El placer 
defiende al libertinaje, mientras que el temor a Dios aboga por la 
castidad. Si tu condenas el pecado y das la victoria a la continen- 
cia. has juzgado bien el asunto. Y al contrario, si, dominado por 
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el placer, das la preferencia al pecado, has pronunciado una sen- 
tencia coja y has incurrido en la maldicion divina. 

No solamente es necesario obedecer a la conciencia, sino que 
nuestro deber es sostenerla, para que sea un instrumento de mas en 
mas exacto. Basdio vuelve a encontrar aqui, naturalmente, la ima- 
gen de la balanza. 

Puesto que los pensamientos de los justos son juicios (Prov., 
XI1, 5), es necesario aplicarnos para Uevar en el fuero interno de 
nuestra conciencia sentencias justas y hacer de nuestro espiritu 
como una balanza que pesa sin desviarse cada una de las acciones 
que se le presentan. Cuando un precepto cualquiera entra en pro- 
ceso ante ti contra el vicio opuesto, da la razon a la ley de Dios 
contra el pecado. ^Estan en litigio la concupiscencia y la justica? 
Pronunciate tu contra el deseo del bien de otro, da tu sufragio a la 
virtud. La violencia injuriosa y la dulzura ^querellan una contra 
otra? Confunde a la violencia y honra a la longanimidad. el 
odio y el amor? Castiga a aquel con deshonores y destierralo muy 
lejos y recibe, por el contrario. a este con el respeto que le es debi- 
do. i,Se trata de la hipocresia y la virtud. de la fortaleza y la negli- 
gencia, de la prudencia y la imprudencia, de la justicia y la injusti- 
cia, de la pureza y la incontinencia, en una palabra, de cualquier 
virtud que llega al estrado de tu tribunal, querellando contra cual¬ 
quier vicio? Muestra la rectitud de tus juicios en la camara secreta 
de tu alma y tomando el precepto como una especie de asesor da 
pruebas de odio por el mal, denegando la demanda del pecado en 
honor de la virtud. Bienaventurado seras tu si en todas las circuns- 
tancias aseguras en ti el triunfo del mejor (13). 

En todos los casos los medios nos son dados para esto: solo 
tenemos que ponerlos en accion. 
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NOTAS 


(1) Horn, in Ps. XLVIII. -P. G.. t. XXIX; col. 449 y 452. 

(2) A pesar de algunos ensayos, con Antitenes y Cleantro, de las antiguas escuelas 
cinica y estoica, cl conjunto de la filosoffa y la opinion pagana consideraban a la 
mujer como un ser inferior. 

(3) Horn, in ps. I, 3:ibid. col. 216-217. 

(4) Hon t. V, 2. -P. G.. t. XXXI; col. 240-241. 

(5) Horn. XXI, 11; ibid., col. 560-561. 

(6) Horn, III, 2; ibid., col. 201. 

(7) Hexam., VII, 5; ibid., col. 157 y 160. 

(8) Horn. IX, 6-7. -P. G., t. XXXI; col. 344-345. Cf. Horn, in Ps. XXXIII, 4. -P. G., t. 
XXIX; col. 360. «Sin tribulaciones no hay pruebas...; sin pruebas no hay perfec- 
cion». 

(9) Hexam., II, 5. -P. G., t. XXIX; col. 40. 

(10) Hexam., VI, 5-7; ibid., col. 128-133. 

(11) Hexam, IX, 3-4; ibid., col. 196. 

(12) Horn, in Ps. CXI, 4; ibid., col. 477 y 480. 

(13) Horn. XII, 9-10. -P. G., t. XXXI; col. 405-408. 
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CAPITULO III 


Obstaculos y dificultades 

iQuien duda, sin embargo, que toda clase de pruebas y de tra- 
bas esperan en los caminos del bien al alma de buena voluntad? 
San Basilio es un fildsofo demasiado sagaz para no haber senalado 
la importancia, y un moralista may prdctico para olvidarsele dar 
sus consejos sobre la rnanera de evitarlos o de sacar de ellos 
partido. 


I. El pecado y las ocasiones de pecado. 

Desde el momento que se admite el destino espiritual del hom- 
bre, es claro que el pecado es el primero y mas grande obstaculo 
que veneer. Para el reserva nuestro moralista el nombre de mat: 
toda la vida moral consiste en preservarse o curarse de el; por ello 
no basta con atender a los desordenes exteriores, sino tambien a los 
desfallecimientos mtimos del corazon. 

Nosotros, los hombres, estamos inclinados a los pecados de 
pensamiento. Por esto el que ha hecho nuestros corazones indivi- 
dualmente, sabiendo que el principal elemento del pecado con¬ 
siste en el movimiento de la voluntad, nos ha prescrito en primer 
lugar la pureza en esta parte directriz (de nuestra alma). Ese 
punto por el que nosotros pecamos mas facilmente, lo ha rodeado 
de una vigilancia y una atencion mas grande. Los medicos, por 
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prevision, colocan en las partes mas debiles del cuerpo sus medi- 
das profilacticas; tambien el protector universal y verdadero 
medico del alma, que sabe nuestro punto flaco respecto al peca- 
do, lo rodea de recursos mas poderosos. 

En efecto, las acciones del cuerpo requieren tiempo, circuns- 
tancias favorables, fatiga, colaboradores y todo un cortejo de 
cosas parecidas. Por el contrario, los movimientos del espiritu se 
hacen en un abrir y cerrar de ojos, se realizan sin dolor, se sostie- 
nen sin dificultad y toda circunstancia les es propicia. He aqui un 
hombre lleno de si mismo, orgulloso de su gravedad, que lleva 
exteriormente la mascara de la castidad. Quizas esta sentado en 
medio de otros que hacen elogio de su virtud, mientra el vuela en 
espiritu hacia el lugar del pecado por un movimiento oculto del 
corazon. Su imagination contempla el objeto de su deseo; 
recuerda tal compania deshonesta; en una palabra, en el taller 
secreto de su corazon se representa claramente la imagen del pla¬ 
cer; sin testigos ha cometido ante si mismo un pecado que perma- 
necera desconocido de todos, hasta que llegue el que disipa el 
espesor de las tinieblas y revela el secreto de los corazones. Los 
actos corporales tropiezan con muchos obstaculos; los pecados de 
deseo se cumplen por un movimiento rapido de la voluntad. Asi 
en los casos que la caida es muy rapida nos da una salvaguardia 
instantanea (1). 

Para evitar el pecado es elemental tener cuidado con las ocasio- 
nes que pueden hacerlo nacer. Con todos los moralistas cristianos, 
Basilio dice que la tentacion es no solamente inevitable, sino provi- 
dencialmente util: «Decir que la tribulacion no conviene al justo, es 
decir que no le conviene al atleta encontrar a su adversario. Pues si el 
atleta no combate, ique ocasion tendrd de merecer sus coronas?» (2). 

De estas tentaciones unas proceden del exterior, otras de den- 
tro. En medio de estas tempestades diversas, cada uno dene el 
deber y los medios de asegurar la buena direccion de su vida. 

^Que es el gobierno (de si mismo) sino una ciencia que nos 
ensena a cruzar por el curso agitado de los asuntos humanos? Ni 
los sucesos felices que la mayor parte desean son solidos y esta- 
bles, ni las tristezas y las desgracias duran siempre: todas las cosas 
estan sometidas al movimiento de una especie de flujo y a cambios 
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inopinados. Le es imposible al mar permanecer siempre en el 
mismo estado...; asf las cosas humanas pasan prontamente de un 
extremo al otro. Por esto tenemos necesidad de un piloto. 
Cuando nuestra vida es llevada por la corriente con un flotar tran¬ 
quil 0 ’ su papel es prever la tempestad y no descuidarse en el 
estado presente como si tuviera que durar siempre. En los 
momentos diffciles no debe abandonarse a la desesperacion y 
hundirse bajo la ola de tristeza que le domina. El buen piloto es el 
que tiene presente esta realidad en los accidentes que sobrevienen 
y permanece siempre igual. sin dejarse arrastrar por los exitos ni 
abatir por los reveses. 

Conozco otros mares en los que se levantan contra nuestra 
alma formidables tempestades: las que provocan las pasiones de 
la carne. En efecto, las coleras, los miedos, los placeres y las tris- 
tezas que brotan de nuestros sentidos como violentos torbellinos 
a menudo hacen naufragar las almas. Es necesario. pues que la 
razon domine las pasiones como un piloto, y que puesta a bordo 
de la carne como sobre una especie de barco, emplee sus ideas a 
guisa de remos para coronar sin zozobrar las olas. Debe permane¬ 
cer en las alturas inaccesibles a las pasiones y no dejar que la 
invada la ola de sus amarguras (3). 

Este dominio de si y esta inalterable serenidad <_no son el ideal 
acariciado por los filosofos? Para Basilio, y por lo que a los cristia- 
nos respecta , el fin es el mismo y los medios andlogos. Aunque la 
fe anade nuevos recursos no ve menos bajo los auspicios de la sabi- 
duri'a antigua y en el la continua viendo v mostrando la sand dad. 

II. Las pasiones 

Tentaciones y pecados tienen en las pasiones su principal fuen- 
te. La disciplina de la vida moral consiste principalmente en domi- 
narlas. Y no solamente ante el golpe de la tentacion debe la razon 
ser llamada a reaccionar; por un esfuerzo apropiado puede y debe 
establecer de una manera habitual su imperio sobre el apedto 
inferior. 

^Gravita la colera sobre tu razon y te sientes arrastrado por la 
irritation a palabras inconvenientes y acciones crueles y bestiales? 
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Si atiendes a ti mismo calmaras tu colera como un potro desbo- 
cado que no conoce todavfa el freno, aplicandole como si fuera un 
latigo los golpes de la razon. Retendras igualmente tu lengua y no 
pondras tu mano sobre el que te ha irritado. 

^Malos deseos atormentan tu alma para llevarla a movimien- 
tos impulsivos de impureza? Estudiate a ti mismo y recuerda que 
el placer presente se encamina a un fin amargo; que el aturdi- 
miento que el deleite promete a nuestro cuerpo debe engendrar 
un gusano emponzonado que nos castigara sin descanso en el 
infierno y que el ardor de la carne sera la causa del fuego eterno. 
Con esto la pasion huira, y una calma placida, una admirable tran- 
quilidad, se extendera en el interior del alma como se apaciguaria 
el tumulto de esclavos en jarana con la subita llegada de una grave 
matrona. 

Atiendete a ti mismo y no olvides que una parte de tu alma 
esta dotada de razon y de inteligencia, mientras que la otra es sen- 
sitiva y sin razon. A aquella pertenece por naturaleza el derecho 
de mandar; esta debe obedecer y someterse. No permitas pues, 
nunca, que tu alma reducida a la cautividad se convierta en 
esclava de las pasiones y no dejes a las pasiones sublevarse contra 
la razon, de manera que usurpen para su provecho el imperio de 
tu alma (4). 

Una vez dominadas las pasiones pueden convertirse en una 
fuerza; asi, por ejemplo, la colera. 

Calma tu corazon irritado cuando pierde su dominio. Que tus 
pasiones respeten tu razon como respetarian ninos traviesos la 
presencia de un hombre venerable. ^Como evitaremos los incon- 
venientes del arrebato? Poniendo todo nuestro cuidado en que la 
colera no sobrepase nunca al juicio, aplicandonos a dominarla 
como un caballo bien dirigido que obedece a la conciencia como a 
la brida y no se aparta nunca de su h'nea, sino que se deja guiar 
por la razon en todos los derroteros. 

En efecto, el apetito irascible nos es propio para servirnos en 
obras de virtud. Por ejemplo, un soldado que ha depuesto sus 
armas a los pies de su general y presta su concurso con entusiasmo 
a las ordenes que le dan. la pasion se hace la auxiliar de la razon 
contra el pecado. La colera es el nervio del alma; la nutre de ener- 
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gia para la perseverancia en el bien. Cuando el alma se encuentra 
debilitada por el placer, la colera la sostiene como una armadura 
de hierro y de debil y relajada que era la convierte en austera y 
fuerte. 

Si no se esta excitado contra el demonio, ^como sera posible 
odiarle como es preciso? Sin embargo, conviene desplegar tanto 
ardor para amar a la virtud como para odiar al pecado. En este 
caso, la colera es especialmente util cuando, obedeciendo a la 
razon como el perro al pastor, permanece dulce y manejable para 
los que de ella se sirven, docil a la voluntad que la dirige. La voz 
y la vista de un extrano la enfurecen aunque aparente dulzura; 
pero el llamamiento de una palabra familiar y amiga la calma al 
punto. 

Tal es la colaboracion preciosa y conforme a nuestra naturale- 
za, que el apetito irascible puede prestar a la parte racional del 
alma. En efecto, el que tenga estas disposiciones sera irreconcila¬ 
ble e intratable con los adversarios que le tiendan trampas; sin 
pactar nunca con lo que le fuera perjudicial, detesta sin cesar al 
placer perfido como a un lobo y no desea mas que hacerlo peda- 
zos. He aqui los servicios que la colera puede prestar a los que la 
saben manejar (5). 

Asi los estoicos hablaban de poner la violencia al servicio de la 
razon, y Platon dirigia la colera fGuiiog) contra la pasion (emGep' 
Ca'. Nuestro moralista indica seguidamente como este tratamiento 
puede y debe generalizarse. 


Cada una de las otras potencias, segun la manera como sirvan. 
se hacen buenas o malas para su poseedor. Asi, respecto al ape¬ 
tito concupiscible del alma, el que usa de los deleites carnales y de 
los placeres impuros es un detestable impudico; el que, por el con- 
trario, se dirige al amor de Dios y al deseo de los bienes eternos 
es un bienaventurado digno de imitation. Lo mismo sucede para 
la parte razonable del alma; el que hace un buen uso es prudente 
y sabio, mientras que el que aguza su espiritu para danar al pro- 
jimo es un hipocrita malhechor. Guardemonos de hacer un instru- 
mento de pecado de aquello que nos ha sido dado por el Creador 
con miras a nuestra salud (6). 
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No habria mas que utilizar este metodo para obtener un tratado 
completo de la utilizacion de las pasiones. San Basilio ha estable- 
cido el principio y esbozado las primera aplicaciones. 


III. Las desgracias 

Sin mantener una relacion directa con el pecado, las desgracias 
de la vida no dejan de ser una ocasion facil para caer en el. La tur- 
bacion que resulta de una desgracia, ;no es ya una forma y princi¬ 
pio de mal? Deseosa de remediar este eterno tormento a la pobre 
humanidad, la filosoffa pagana habt'a multiplicado en vista de las 
boras de adversidad los escritos de consuelo y reconfortantes. Basi¬ 
lio no ha desdehado recordarlos vertiendo a su vez sobre el pro- 
blema del sufrimiento la luz de las esperanzas cristianas. Primera- 
mente —dice— que Dios no ha hecho el mal, que es debido a los 
desfallecimientos del libre albedno. De este primer desorden los 
males sensibles son la sancion (7). Basilio insiste sobre la movili- 
dad del ser humano, cuerpo y alma comprendidos, que es la fuente 
principal de nuestras miserias (8). Pero despues del Evangelio es, 
sobre todo, cuando una cierta tolerancia se convierte en ley provi- 
dencial del mundo. 

Todo justo es llamado a salir al encuentro de la desgracia a 
causa del genero mismo de vida por el adoptado. Cuando se 
separa de la via larga y espaciosa para seguir la via estrecha 
encuentra necesariamente la tribulacion (9). 

lEs necesario decir que si el dolor es querido por Dios, lo es 
por nuestro Bien? 

Para los que estan bien dispuestos, las tribulaciones son como 
una especie de ejercicio que conduce al atleta a la gloria cuando, 
injuriados, bendecimos; perseguidos por blasfemias, rezamos; 
afligidos, hacemos de nuestra afliccion un motivo de gloria. Pero 
es vergonzoso bendecir a Dios en las circunstancias favorables y 
guardar silencio en las tristezas y adversidades. Por el contrario, 
es entonces cuando mas hemos de dar gracias, puesto que el Sehor 
castiga a aquel a quien ama (10). 
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Uno de los fines de esta correction es el volvernos hacia Dios. 

Los ninos pequenos, muy negligentes para el estudio, cuando 
han recibido unos azotes de sus maestros o preceptores se hacen 
mas aplicados a las ensenanzas dadas, y la misma leccion que 
antes no era comprendida, como si el dolor de los golpes les 
hubiera de subito abierto los oi'dos, es prontamente percibida por 
estos y recibida por la memoria. Lo mismo sucede a los que aban- 
donan la doctrina divina menospreciando sus preceptos. Cuando 
han recibido la correction de Dios sus mandamientos continua- 
mente pronunciados y siempre menospreciados hasta entonces, 
son recibidos como si los oyeran por primera vez (11). 

Estimulante del sentimiento religioso el sufrimiento puede ser 
tambien una escuela de virtud. 

El mal propiamente dicho, es decir, el pecado..., depende de 
nuestra voluntad, puesto que esta en nuestras facultades el abste- 
nernos o el cometerle. En cuanto a lo demas, unos nos son pues- 
tos como combates para mostrar nuestro valor, como en Job la 
privation de sus hijos, la perdida de todos sus bienes en un 
momento, y las llagas de sus ulceras. Otros son remedio contra 
nuestros pecados, como en David el deshonor de su casa en cas- 
tigo a su pasion culpable. Conocemos todavia otra clase de males 
que son introducidos por el justo juicio de Dios para designar los 
que se encaminan hacia el pecado; tal es el caso de Dathan y de 
Abiron. Del hecho de este suplicio no mejoraron ellos; pero los 
otros se hicieron mas cuerdos con el ejemplo (12). 

Las calamidades publicas se comprenden como un castigo 
colectivo de los pecados piiblicos. De todas maneras para el que 
penetra los planes de la Providencia se produce un trastorno de los 
valores que transforma el sentido de nuestras aficiones. «La came 
sufre, pero es para curar el alma; el pecado es Iterido de muerte, 
pero es para hacer vivir la justicia» (13). 

Importa primeramente no olvidar que la desigualdad de nues¬ 
tros destinos sera siempre un misterio. 

Tu preguntas por que la vida del pecador se prolonga, mien- 
tras que para el justo los di'as de su peregrination son cortos; por 
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que el culpable es dichoso y el fiel desgraciado; por que el nino 
muere antes de la edad adulta, por que las guerras, los naufragios, 
los terremotos, las sequfas, las inundaciones; por que la existencia 
de los seres daninos al hombre. por que uno es esclavo y el otro 
libre, este rico y aquel pobre...; por que esta alma ha sido col- 
mada de beneficios mientras que aquella parece maldita, y cual 
sera la sancion de cada uno. Cuando estos pensamientos te ven- 
gan al espfritu. recuerda que los juicios de Dios son un abismo y 
que no es dado al primero que llega comprender lo que se encie- 
rra en los tesoros divinos (14). 

Este «abismo» puede, hasta cierto punto, aclararse por una 
tnejor apreciacion del bien y del mal que nos obliga a rectificar los 
juicios que hacemos las «anomalias superficiales» y tener en cuenta 
las compensaciones de la fe. 

Cuando veas al malo enriquecerse y al justo en la miseria, no 
temas ni te abandones a la tristeza como si no hubiera providencia 
que vela sobre los actos humanos... Nada de esto servira al rico a 
la hora de la muerte, puesto que no puede Ilevarse consigo su for- 
tuna. Habra conseguido en esta vida ser llamado feliz por los adu- 
ladores; pero en el momento de morir no importara nada toda 
esta opulencia; apenas recibira una vestidura para cubrir sus des- 
nudeces, y eso si quieren los servidores encargados de su ultimo 
tocado. jFeliz si consigue un poco de tierra! Todavfa lo debera a 
la misericordia de los encargados de sus exequias, que asf lo acor- 
daran por respeto a su naturaleza humana. no como un honor per¬ 
sonal, sino como un honor rendido a la humanidad. No te acobar- 
des, pues, ante el presente, y cuida de tu vida dichosa en la eterni- 
dad. Entonces veras convertirse en bien para el justo su pobreza, 
su oscuridad y sus privaciones (15). 

Mientras tanto deben bastarnos los bienes comunes a todos en 
el orden de la naturaleza y de la gracia. 

Tu no tienes linaje ni gloria, pobre e hijo de pobres, sin casa, 
sin ciudad, enfermo: £te falta el pan de cada dfa? No te apene el 
carecer de lo que comunmente es envidiado aqui abajo... Eleva, 
por el contrario, tu alma a los bienes que Dios te concede ya y 
hacia lo que te promete para el porvenir. 
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